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otazkou, zda cela ,,racionalni civiliza-
ce neni prohnila uz od samého svého
kotene™ (196), pokud uz se nechceme
odvolavat ptfimo na Husserlovu tezi
o krizi evropskych véd, ktera patii ke
kontextu celé knihy. Otazky, zda se
matematizaci né¢jaka dilezita slozka
ideality svéta neztraci, pfipadné zda
k podobné ztraté nedochazi vyluénym
chapanim matematiky jako nastroje
technologie, jsou ziejmé u Matouska
samovolné vytésnény prave chybéjici
distinkci mezi idealitou, matematikou
a disponibilitou.

Zbyvajici prispévky hraji v knize
spise doplikovou roli. Roman Kotec-
ky nabizi pozoruhodnou, téméf soci-
ologickou sondu do riznych zptsobi,
jakymi s matematikou zachazeji riizné
védecké komunity (teoreticti fyzikove,
matematicti fyzikové ¢i tzv. teoretic-
ti matematikové¢). Ta mize poslouzit
i jako urcita protivaha sebevédomym
vyrokiim z jinych ¢asti knihy, podle
kterych mize platnost matematickych
sdéleni ovétit jakykoli kvalifikovany
¢tenat (Krtous, 56) nebo ze mate-
matickym strukturam vsichni rozu-
mime stejné, a ti, kdo jim tak nero-
zumgji, jsou ,,pravem povazovani za
nezpusobilé“ (Holecek, 104). Kotec-
kého ptiklady mzou vést ¢tenafe az
ke kacitskému podezieni, ze shoda
mezi matematiky neni zarucena zad-
nou ,,objektivitou®, ale ma podobnou
povahu jako shoda v jinych komuni-
tach, kde je uchaze¢ prohlasen za ,,zpi-
sobilého* az poté, co prokaze urcitou
kvalifikaci“. Je rozdil mezi matema-
tiky na jedné strang, a napt. hudebnimi
kritiky na stran¢ druhé opravdu prin-
cipialni, nebo je to jen rozdil stupné?

Katefina Trlifajova predklada tele-
graficky prehled logiky od uplnych

zakladt po nékteré pokrocilejsi inter-
pretacni otazky. Stru¢nost az heslovi-
tost je misty na ukor srozumitelnosti,
zejména pro toho, kdo predkladanou
problematiku dosud nezné. Zacate¢ni-
kovi napt. asi unikne smysl argumentu
pro zasadu ex falso sequitur quodlibet
(92), protoze nebude chépat, jak spor
muze v teorii ,,platit”. Pokud cilovym
Ctenafem neni zacateCnik, je asi zase
zbyte¢né vykladat vyznam logickych
spojek. Spise mimochodem jsou zmi-
nény i nékteré souvisejici filosofické
otazky, napf. izolované konstatovani,
ze zékon identity lze ,,vylozit tak, ze se
jedna o ztotoznéni ,byti‘ a ,byti mys-
leno® a o vymazani ¢asu” (89). Nepro-
myslené pak pisobi obcasné piesveéd-
¢ovani typu ,,[o] pravdivosti tohoto
principu nelze pochybovat a jeho ziej-
most je tak velkd, Ze na prvni pohled
je vlastné trivialni“ (92), i zavér, ze
Cantorova teorie mnozin je norma-
tivni, spolecensko-logicky konstrukt
(102).

Marie Benediktovd Vétrovcova
nabizi historickou sondu do vzniku
aritmetického a algebraického kal-
kulu v arabském svété, konkrétné
do dila al-Chvarizmiho. Autorka se
predevsim snazi sledovat roli nazo-
ru v tomto procesu. Formulace jsou
neékdy krkolomné (,,rezidualni mapa
z hlediska evolué¢niho naroku*, 186),
argumentace misty nesrozumitelna
(pro¢ by méla délka strany pole vyja-
dfovat jeho cenu?, 181), nebo nepie-
sveédciva (oba vypocty soucinu [1 —
1/6] [1 — 1/6] lze Gispésné vnimat jak
geometricky, tak aritmeticky, 184).
Mnohem dukladnéjsi zdivodnéni by
Ctenaf oCekaval napt. u odvazné teze,
ze nevinné vyhlizejici vypocet jedné
poloviny v algoritmu na odecitani je
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,»pro vyvoj matematiky prelomové
misto* (190).

Kapitola Ondfeje Berana slibujici
v nazvu uvahu o matematizaci barev
nakonec plsobi jako promarnénd San-
ce zamyslet se dikladnéji nad oblastmi
svéta, které se matematizaci vzpiraji,
resp. vyvolavaji divodné podezieni,
Ze jejich matematizace pfinasi soucas-
né jejich deformaci, pfipadné transfor-
maci v néco jiného. Tohoto dilezité-
ho podtématu celé knihy se bohuzel
vyslovné dotyka jen jeden oddil pii-
spévku Bedficha Velického o matema-
tizaci chemie a biologie, ktery vyzniva
pro matematiku optimisticky, ackoli se
mi zda, ze Certovo kopytko je skry-
to v pozadavku klast ,,dobfe polozené
a formalizované otazky* (30). Nap¢-
ti mezi vnimanim barev a jejich cha-
rakterizaci vinovou délkou se jevi
k tomuto ucelu jako obzvlast vhod-
né. Ondfej Beran se ale omezuje na
jazykovy aspekt problému a na otaz-
ku kulturni podminénosti nazvoslo-
vi, propagovaného vlivnou skupinou
anglicky mluvicich badateltl. Kapito-
la ma tedy svoji zajimavost, ale k pro-
blému knihy mnoho netika, navzdory

obligatnimu uvodu o filosofii jazyka,
v jehoz poslednim odstavci je navic
podivné smichana analyza vyznamu
slova, logicka formalizace a pozada-
vek empirické evidence (stava se snad
citoslovcem kazdy pojem, o kterém se
ukaze, ze nema extenzi?).

Na zavér poznamenejme, ze vetsi
péci by zaslouzily nékteré technické
aspekty publikace. Nezvykla velikost
zrcadla sazby je snad soucasti grafic-
kého zaméru, ziistala ale fada piekle-
pu, Aristotelova Fyzika je na jednom
misté citovana pouze odkazem do Ces-
kého piekladu, navic s chybou (159),
a nékteré zvlastnosti TeXové sazby,
napi. vzhled piepisu arabskych jmen,
budi rozpaky.

Kniha pfinasi mnoho zajimavych
pohledl a podnéti a soucasné ilustru-
je, jak je hledani prostoru pro konstruk-
tivni diskusi mezi filosofii a védou,
resp. filosofy a pfirodnimi védci obtiz-
né. Kazdy podobny pokus si zaslouzi
pozornost, a kazdy uspéch, byt dil¢i,
uznani. Oboje 1ze nesporné vztahnout
i na Spor o matematizaci svéta.

Stépdan Holub
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Heleno Sana
HISTORIA DE
LA FILOSOFIA
ESPANOLA

Su influencia en el

pensamiento universal

Granada (Almuzara) 2007, 299 str.

Fernando Pérez-Borbujo
TRES MIRADAS SOBRE
EL QUIJOTE

Unamuno — Ortega —
Zambrano

Barcelona (Herder) 2010, 237 str.

Nejen odbornikiim je urceno dilo
Historia de la filosofia espariola. Su
influencia en el pensamiento univer-
sal (D&jiny Spanélské filosofie a jeji
vliv na svétové mysleni), jehoZ auto-
rem je soucasny Spanélsky spisovatel
a filosof Heleno Safa. Hispanska bib-
liografie zahrnujici piehledné prace
o historii §panélské a hispanoameric-
ké filosofie neni nijak bohata, o to vice
lze povazovat toto dilo za vyznamny
pocin. Nejedna se o apologii Spanél-
ské filosofie, autor usiluje o objektivni
analyzu Spanélského mysleni z hledis-
ka narodniho i z pohledu ptinosu $pa-
nélské filosofie pro svétové mysleni.
Barcelonsky rodak Heleno Sana
(1930) je myslitel, ktery s dostatec-
nym odstupem c¢asovym i geografic-
kym uchopuje dané téma s nadhle-

dem Spanéla, zijiciho z politickych

i osobnich divodu vice nez pét dese-
tileti v Némecku. Je zkusenym auto-
rem, ktery napsal vice nez Ctyfi desit-
ky knih se spolecenskou, filosofickou
a politickou tematikou. Pfiblizné treti-
nu svych dél napsal v ném¢ing. Z tvor-
by poslednich let uved’'me napi. dila
Don Quijote en Alemania (Don Quij-
ote v Némecku, 2005), Atlas del pens-
amiento universal: historia de la filo-
sofia y los filésofos (Atlas svétového
mysleni: déjiny filosofie a filosoft,
2000), Breve historia de la ética: una
introduccion a la teoria de la moral
(Stru¢né déjiny etiky: tvod do moral-
ni teorie, 2009), Tratado del hombre
(Pojednani o ¢loveéku, 2010) ¢i La der-
rota de Dios (Porazka Boha, 2010).
V fad€ novin a Casopist publikuje
Safia také eseje.

Pfi prvnim pohledu na dilo je ziej-
mé, ze autor pristupuje ke slozité
a rozsahlé problematice Spanélského
filosofického mysleni za pomoci syn-
tézy dvou nahledl — obecného a kon-
krétniho. Nejprve voli pfistup obecny,
v némz se zaméfuje na spolecensky,
politicky, kulturni a nabozensky kon-
text vybranych historickych epoch ve
Spanglsku. Zagina obdobim romani-
zace a postupné se zabyva vyraznymi
etapami Spanélského zivota az po dobu
soucasnou (dilo obsahuje vedle uvodu
16 kapitol). V zavéru Saia predkla-
da svlij nahled na budouci osud $pa-
nélské filosofie. Druhd zvolend meto-
da spociva v syntetickém pohledu na
vyznamné osobnosti riznych myslen-
kovych proudi, ¢imz dotvaii komplet-
ni panorama $panélského filosofického
mysleni.

Do cestiny byla pielozena klicova
dila pouze nékterych autort, o nichz
se v knize hovoii — v prekladu si Ize
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precist predevsim kritické studie his-
torického, filosofického a literarniho
charakteru.! Dosud tak u nés pietrva-
va povédomi, ze $panélskou filosofii
predstavuji pfedevsim Miguel de Una-
muno (1864—-1936) a José Ortega y
Gasset (1883—1955). Pii ¢teni Safiova
dila si vsak uvédomime, ze v pfipadé
Spanélska mame pied sebou filosofii
uzce provazanou s literaturou, poezii
a lidovou slovesnosti. Jak jiz naznacil
Unamuno v dile Tragicky pocit Zivota
v lidech a v narodech, $panélska filo-
sofie je rozptylena ptedevsim ve $pa-
nélské literatute, v lidském konani
a ve $panélské mystice, nikoliv ve filo-
sofickych systémech. Toto téma poz-
déji rozvinula napt. esejistka a filosof-
ka Maria Zambranova (1904-1991),
zakyn¢ Ortegy y Gasseta, v dile Pens-
amiento y poesia de la vida espafiola
(Mysleni a poezie Spanélského zivota,
1939).

Specifickym rysem $panélského
mysleni je konkrétnost a blizkost rea-
lit€. Nekteti kritici (napt. N. Mclnnes)
v této souvislosti uvadeji, ze nepfitom-
nost soustavné rozvijené filosofie 1ze
pricitat Spanélskému narodnimu natu-
relu, ktery odmita intenzivni filosofo-
vani. Safia pak reflektuje epigonalni
charakter Spané¢lského filosofického

mysleni v n€kterych jeho vyvojovych
etapach ¢i u nékterych mysliteld, ale
zaroven vyzdvihuje plodnost v oblas-
ti tvorby Spanélskych mystikt, kte-
rd je v porovnani s ostatnimi zemé-
mi naprosto nebyvala. Upozorfiuje na
paradoxni skuteénost, Ze ve Spanélsku
se vzdy obecné prejimalo nespanél-
ské filosofické mysleni, zejména vel-
ké systémy némecké, francouzské ¢i
angloamerické filosofie (napf. Leibniz,
Herder, Kant, Nietzsche, Heidegger,
Sartre, Hume, Spencer), zatimco na
vyrazné stopy, jez zanechal ve Spanél-
ském mysleni mysticismus a osobity
$panélsky zpusob vidéni svéta, nebylo
nikdy soustavné poukazovano.

Za prvniho zastupce $panélskych
myslitelt svétového jména povazuje
Safa pfedevsim Senecu. Jako ,,prvniho
filosofa hispansko-tfimského pavodu*
jej zatazuje do moralistni linie filoso-
fické tvorby, jez je ve Spanélské filoso-
fii vyrazné piitomna (dle A. Ganiveta
je v dusi naroda piimo zakofenéna).?
Vzhledem k tomu, Ze $panélské filoso-
fické mysleni je tizce spjato s kiest’an-
stvim a teocentrismem, je dalsi vyraz-
nou osobnosti podle H. Saiii biskup
Isidor Sevillsky, jehoz zivotni pout’
se poji s pocatkem 5. stoleti, s érou
vizigotského Spanélska. Isidora

1 J. Ortega y Gasset, Vzpoura dawvii, ptel. V. Cerny, Praha 1933, 19932; Smrt
a zmrtvychvstani. Essaye, prel. Z. Smid, Brno 1938; Ukol nasi doby, prel. J. Forbel-
sky, Praha 1993; Evropa a idea Ndroda, piel. J. Forbelsky, Praha 1993; Meditace
o Quijotovi, ptel. M Masinova, Brno 2007; Uvaha o technice a jiné eseje o védé
a filosofii, prel. M. Spina, Praha 2011. M. de Unamuno, Tragicky pocit Zivota v lidech
a v narodech, ptel. J. Zaoralek, Praha 1927; Mir ve valce, ptel. K. Eger, Praha 1932;
Abel Sanchez, ptel. V. Jifina, Praha 1928, 1988; S‘panélské essaye, piel. Z. Smid, Brno
1937; Mlha, ptel. A. Ondruskova, Praha 1971; Svaty Manuel Dobrotivy, mucednik,
prel. M. Slavinska, Brno 1999. A. Ganivet, Spanélské idearium, prel. A. Tkacova,

Chomutov 2007.

2 Viz A. Ganivet, Spanélské idearium.
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Sevillského autor oznacuje za druhou
nejvyznamnéj$i osobnost svétového
humanismu. Byl nejétenéjSim latin-
skym autorem stfedoveéku a jeho Sen-
tence piedjimaly proslulé dilo Summa
theologiae.

Stiedovéké Spanélsko predstavu-
je propojeni islamskych, zidovskych
a kiestanskych tradic zapadniho svéta.
Tento zivouci kadlub se stal pro fadu
autorl inspiraci jejich tvorby. H. Sana
uvadi napft. zidovského filosofa a bas-
nika Avicebréona, zidovského filoso-
fa a 1ékafe Maimoénida a arabského
ucence Averroese. Za priklady ,,zra-
losti a plnosti* $panélského mysleni
pak oznacuje dilo ti Spanéld, Zijicich
prevazné v zahrani¢i. Jedna se o mal-
lorského filosofa a mystika Ramoéna
Llulla; filosofa, pedagoga a huma-
nistu Juana Luise Vivese a myslitele,
theologa a Iékafe Miguela Serveta. Ti
jsou oznacovani za predchudce moder-
niho mysleni (Vives napf. anticipoval
kategorii tizkosti, ktera se stala tstied-
nim tematickym jadrem existencialni
filosofie).?

Safna neopomiji ve svém vyctu také
theology, napi. dominikana B. de las
Casase ¢i F. De Vitoriu, jezuitu J. de
Marianu ¢i F. Sudreze. Ze Safiova
seznamu jmen lze s ohledem na Ces-
ké prostiedi pfipomenout skuteénost,
ze jednim ze zaki F. Suareze, posled-
niho velkého piedstavitele scholastic-
ké filosofie, byl Rodrigo de Arriaga,
vyznamna osobnost filosofické barokni
tradice, ktery pisobil jako profesor na
Karlo-Ferdinandov¢ université v Pra-
ze. Dale se autor v perspektivé Spa-
nélského mysticismu jako fenoménu

svétového vyznamu vénuje vedle nej-
znam¢jsich Spanélskych mystikt (sv.
Terezii JeziSové ¢i sv. Janu od Ktize)
téz Juanovi de Avila (zvanému Apostol
Andalusie), Luisi de Ledn a Miguelu
de Molinovi.

Do filosofického mysleni Zlatého
veku jsou pak zaclenéni barokni auto-
fi, ktefi vyjadfuji pocity roz€arovani,
desiluze a skepticismu, napf. satirik
Francisco de Quevedo a skeptik Bal-
tasar Gracian. Vedle odkazu na monu-
mentalni Cervantesovo dilo — ostatné
donkichotismu se autor detailn€ vénu-
je v samostatné kapitole — pak neni
opomenut ani filosoficky odkaz dal-
Sich literarnich dél, zejména pak ryzi-
ho pikareskniho romanu. Jeho syzet
spolu se Sirokym zabérem spolecen-
skym a zejména pak fundamentalnim
filosofickym kontextem je pfiznac-
ny pro Spanélskou literaturu a svymi
kofeny sahd az do obdobi feckofim-
ského stoicismu.

Ze $panélského filosofického odka-
zu osvicenstvi 18. stoleti vénuje autor
veétsi pozornost zejména dvéma pred-
stavitelim: benediktinskému mnicho-
vi Benitu Jerénimu Feijéoovi (zvanému
,.Spanélsky Voltaire®), jejz inspiroval
J. L. Vives, a José Cadalsovi, obdi-
vovateli F. de Queveda a ptedchidci
tzv. regeneracionalismu a Generace
98. Myslenkovému odkazu 19. stoleti
jsou pak vénovany celkem tfi kapitoly.
Nejvetsi pozornost soustiedil autor na
postavu Juliana Sanz del Rio, jenz byl
propagatorem vyznamného intelektu-
alniho proudu némecké provenience,
tzv. krausismu (K. Ch. F. Krause byl
zak Schellingliv a Hegeltv). Sanz del

3 Zminénd kategorie se vyskytuje ve Vivesové dile Tratado del Alma (Traktat

o dusi, 1538).
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Rio sice nevytvofil ptivodni filosofické
dilo, avSak jeho vyznam spociva pravé
v popularizaci této filosofie. Krausis-
mus se stal pro $panélské intelektua-
ly urcujicim filosofickym smérem na
konci 19. a poc¢atku 20. stoleti, jeho
vliv zaséhl zejména oblast uménti, lite-
ratury a literarni kritiky.

Konec 19. stoleti pak ve Spanélsku
znamena navrat k ptivodnosti v podo-
bé jiz zminovaného regeneracionalis-
mu (sem patii napt. Joaquin de Cos-
ta) a v tvorb¢ autoru tzv. Generace 98.
Piedchidcem této literarni skupiny je
granadsky rodak Angel Ganivet, kte-
ry prosazoval $panélské moderni mys-
leni a svym dilem Idearium espariol
postuloval aktualni cil pro 20. stole-
ti, tzv. restauraci Span¢lského narod-
niho ducha. Klicovym ptedstavitelem
Generace 98 je ovsem Miguel de Una-
muno, jenz svym filosoficko-nabozen-
skym a literarnim odkazem, utvafenym
v dynamice vyvojovych etap, vyraz-
nym zpusobem ovlivnil celkovy inte-
lektudlni Zivot Spanélska. Spanélska
filosofie pfelomu stoleti pak byla silné
ovlivnéna také myslenkami F. Nietz-
scheho. Jeho tvorba se zacala v ptekla-
dech objevovat na Pyrenejském polo-
ostrové kolem roku 1900.4

Za nejvlivnéjsiho Spanélského inte-
lektuala obdobi do $panélské obcan-
ské valky je povazovan José Ortega
y Gasset, zakladatel mésicniku Revis-
ta de Occidente. Ortega y Gasset byl

bezpochyby nejvyraznéjsi osobnosti,
kterd svymi vizionaiskymi predstava-
mi ovlivnila nejen myslenkovy svét
Spanélska prvni poloviny 20. stole-
ti, ale i Evropy a Latinské Ameriky.
Vétsina jeho ¢lanku a eseju spada do
oblasti filosofie (raciovitalismus), ale
jeho texty se dotykaji také dalsich véd-
nich obort, napf. sociologie, historio-
grafie ¢i psychologie. Na myslenkovy
odkaz Ortegy y Gasseta navazova-
li zejména od tiicatych let 20. stole-
ti predstavitelé tzv. Madridské skoly,
ktefi se prostfednictvim jeho filoso-
fického mysleni inspirovali i dilem
I. Kanta, G. W. Leibnize a zminova-
ného F. Nietzscheho.

H. Safia ve své systematické studii
neopomiji ani dobu Frankovy diktatu-
ry, zminuje fadu filosofii bez ohledu na
jejich politickou inklinaci a angazo-
vanost v obdobi frankismu (napf.
Manuel Garcia Morente a Xavier
Zubiri). Vyznamnéj$i pozornost je
vsak v jeho studii vénovana myslite-
[tm exilovym, tém, ktefi v evropském
¢i latinskoamerickém prostredi vyraz-
né&j$i mérou prispéli k rozvoji hispan-
ské filosofie. Autor uvadi napt. José
Gaose, ktery v mexickém exilu §ifil
myslenky Ortegy y Gasseta, ale ktery
se zabyval také vybranymi filosofic-
kymi otazkami E. Husserla a M. Hei-
deggera. Dale zminuje napf. Marii
Zambranovou, filosofku pivodem
z Andalusie, kterd ptisobila na Kub¢

4 Zajeden z prvnich piekladi Nietzscheho tvorby do $panélstiny je povazovano
dilo Mimo dobro a zlo: predehra k filosofii budoucnosti (Mas alla del bien y del
mal: preludio de una filosofia del futuro, 1886). Jedna se o pieklad z francouzského
originalu Pedra Gonzaleze Blanco, ktery ve Valencii vydal do r. 1900 F. Sempere
v malém nakladu 40 vytiskt. Nasleduje pteklad Tak pravil Zarathustra (Asi hablo
Zarathustra) z némeckého originalu, ktery vydalo v roce 1900 madridské nakladatel-
stvi Espafia Moderna. Pro zajimavost — ¢esky pieklad dila je datovan rokem 1896.
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a v Mexiku a ktera rozvinula filosofic-
kou metodu ,,basnického rozumu*.

Za pozornost stoji doslov prace,
v némz autor shrnuje vychodiska sou-
casné Spanclské filosofie a predklada
mozné filosofické vize budoucnosti.
Dospiva k zavéru, 7e dnesnimu Spa-
nélsku se vlastné filosofie nedostava,
ta zUistava pouze predmétem disputaci
na akademické pude¢. V tomto smyslu
autor konstatuje, Ze v piipadé¢ filosofie
jde vzdy o vytvor ¢lovéka a problém
jeho lidské a duchovni identity, jez
vychazi z kofentl a tradic duse narod-
ni. Filosofie sice pfichazi do styku
s importovanymi myslenkovymi sys-
témy, ty vSak nutné nemuseji ptinaset
jen kladné hodnoty. Podle H. Safii je
tteba dbat na vyjimecny a osobity cha-
rakter kazdého naroda a jeho kultury
a piistupovat k importovanym idejim
s obezfetnosti a s ohledem na zachova-
ni bytostné narodni jedinecnosti. Safia
je velkym patriotem, pfi¢emz Ipi na
navratu k zakladnim hodnotdm huma-
nismu. Toto poselstvi se prolina celym
jeho dilem.

Vposledku poznamenejme, Ze au-
tor nezapte hlubokou odbornou erudo-
vanost a vzhledem k celé fadé pozo-
ruhodnych postiehd, odhalovanych
v procesu hledani novych souvislosti,
mize kniha oslovit jak odbornika, tak
laického ctenare. Jediné, co lze pra-
ci vytknout, je omezeny pocet citatl:
prostfednictvim ,,zivého slova“ by se
filosoficko-esteticky prozitek z Cetby
odborného textu je§té umocnil. Cte-
nafi by bohatsi rejstiik citaci zaroven
usnadnil orientaci v konkrétni pro-
blematice a poskytl mu dalsi syste-
matické srovnavaci hledisko. S pfi-
hlédnutim k nelehkému ukolu, ktery
si H. Safa vytycil, jde jiste jen o vytku

nepodstatného technického vyznamu
a nesporné ji vyvazi bohata obsaho-
va slozka dila, mapujici slozity pro-
ces utvareni Spanélského filosofické-
ho mysleni a definujici jeho specifika
a vyznam. Autorovy cenné osobni
postfehy mohou ¢tenate dale inspiro-
vat k zajmu o dila $panélskych mys-
litelt a filosoft a k jejich Cetbe v Ces-
kych piekladech i v originale.

Zrcadlem Spanélského filosofické-
ho mysleni a klicem k poznani sveé-
ta (kosmu) Spanélského naroda se od
pocatku 20. stoleti stava zejména lite-
rarni postava Dona Quijota a romano-
vy styl jejiho autora M. de Cervantese
Saavedry. H. Safia se fenoménu donki-
chotismu vénuje detailnéji v 6. kapito-
le své prace a prave na tuto kapitolu se
chceme zaméfit podrobnéji. S ohledem
na prelomovy charakter tohoto téma-
tu v ramci $panélské filosofie budeme
Saflovy uvahy konfrontovat se zavé-
ry publikovanymi v nejnovéjsi studii
Tri pohledy na Quijota: Unamuno-
Ortega—Zambranova. Jejim autorem
je cordobsky rodak Fernando Pérez-
Borbujo (1969), filosof pfednasejici
v soucasnosti na Universitat Pompeu
Fabra v Barceloné. Mezi jeho nejvy-
znamnéjsi publikace patii El sistema
de libertad (Systém svobody, 2004),
La otra orilla de la belleza. En torno
al pensamiento de E. Trias y Schelling
(Druhy bieh krasy. Ohledné mysleni
E. Triase a Schellinga, 2005) a Vere-
das del espiritu. De Hume a Freud
(Stezky duse. Od Huma k Freudovi,
2007).

Studie 77i pohledy na Quijota
obsahuje vedle uvodu do Cervant-
esova romanu Dimysiny rytit Don
Quijote de la Mancha tii kapitoly
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o jednotlivych interpretech Cervant-
esova dila a dvé pfilohy pod nazvem
,Quijote a postmodernita® a ,,Spanél-
ska filosofie a dé&jiny metafyziky*.
VSichni tii $panélsti filosofové 20. sto-
leti, uvedeni v nazvu textu, studova-
li v Némecku i na dalSich universi-
tach ve stiedni Evrop¢ a byli ovlivnéni
zejména némeckou filosofii. Postava
Dona Quijota se jim stala inspiraci pti
zkoumani toho, jak je propojen svét
mysSleni a zivota, rozumu a citu, filo-
sofie a poezie.

Z pohledu Péreze-Borbuja je roman
o Quijotovi protikladem nihilistic-
ké koncepce postmodernismu, acko-
li v hravé kompozici a stylu, kdy je
predkladana série zklamanych syzeto-
vych oc¢ekavani a mnohostranna per-
spektiva, je jeho ptfedchiidcem. Podle
Péreze-Borbuja Cervantes nabizi alter-
nativni filosofii zivota a reflexi don-
kichotismu se $panélska filosofie sta-
va prukopnickou (zejména v dirazu
na svobodu mysleni a na teorii vas-
ni). Samotny romén pak ma pifedsta-
vovat obdobu Kantovy Kritiky cistého
rozumu, tentokrat na Spanélské pude.
Ve Spanélsku se diky tomuto dilu rodi
zvlastni podoba tzv. realismu-idealis-
mu, vychazejici z konkrétniho prozi-
vani, na rozdil od idealismu-realismu
némeckého, Cerpajiciho zejména ze
sféry abstraktniho uvazovani. Cervan-
tesovy postavy Don Quijote a Sancho
Panza vytvateji jedinou pravou sku-
tecnost. Podle Péreze-Borbuja pod
vlivem Cervantesova dila Spanélsti
filosofové preformulovali racionalis-
ticky pfistup a oporu nalezli v realngj-
$i a vitalné&jsi pozici, jez je schopna
vlastni sebereflexe.

I kdyz Safiova kapitola o donkicho-
tismu ¢ita pouhych pét stran, presto se

nabizi zajimavé srovnani obou knih.
Zamétime-li se na tfi hlavni postavy,
o nichz pojednava Pérez-Borbujo-
va monografie, nalezneme podob-
nou akcentaci jejich vyznamu v kon-
textu donkichotovskych interpretaci
i u H. Safii. Unamuno pro oba auto-
ry piedstavuje symbolické a mytické
pojeti Quijota jako narodniho svétce
a symbolu lidského idedlu s diirazem
na jeho boj za spravedlnost, pravdu
a lasku. H. Safla uvadi Unamunovu
myslenku, ze donkichotismus je jedi-
né filosofie, jiz je Spanélsko hodno,
a sam konstatuje, ze bez jejiho pocho-
peni nelze porozumét dusi Spanélské-
ho naroda a jeho identité. V navaznosti
na Unamunova tvrzeni definuje don-
kichotismus jako nejcistsi esenci $pa-
nélského humanismu. Don Quijote je
pro ného stejné jako pro Unamuna zté-
lesnénim nadosobniho mravniho zako-
na, vychazejiciho z rytifského kodexu
a Desatera, a zosobnénim téch hodnot,
na nichz stavéli svij myslenkovy svét
nejlepsi Spanélsti filosofove, mystici
a spisovatelé. Pérez-Borbujova inter-
pretace Unamunova pojeti vyjevuje
vedle symbolicko-filosofické¢ho pii-
stupu iracionalisty, zastance tzv. ago-
nického rozumu, také jeho pre-exis-
tencialistické stanovisko. Unamuno
se de facto zabyval zakladnimi téma-
ty existencialismu: uzkosti, samotou
a smrti. Unamunidv tragicky pocit
zivota, blizky pojeti S. Kierkegaar-
da a M. Heideggera, spolu s panen-
teistickymi myslenkami tvofi zaklad-
ni vychodiska jeho pojeti tzv. osobni
nesmrtelnosti. Vira v osobni nesmrtel-
nost je podle n¢ho vlastni Spanclské
dusi a jejim symbolem se stava pravé
Don Quijote. Vypjaty individualismus
vede Quijota k blaznovstvi a ¢ini z néj
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postavu bez tradice a dédictvi pred-
ka, postavu moderni doby. Pérez-Bor-
bujo dochazi k zavéru, ze Unamunova
filosofie, zaloZena na dominanci poci-
tu nad myslenkou (pojmem), dynami-
zuje pocit jako katalyzator zmén a tou-
hu po lasce usouvztaziiuje s touhou
po nesmrtelnosti. Jadrem Unamuno-
vy metafyziky je tvrzeni, ze ,,byt neni
vic nez chtit byt“, rozhodujici je vile.
V tomto smyslu postradaji ob& pra-
ce dal$i mozny interpretacni rozmer.
Podle Unamuna je ¢lovéku potieba
zit v donkichotovském duchu Zivo-
tem ,,heroického zoufalce®, v neklidu
a touze a navzdory rozumu vyhlasovat
nesmrtelnost duse a spasit sebe i svét
duchem ,,bozského blazna“.

Dalsi podrobnéjsi analyza je véno-
vana stanovisku Ortegy y Gasseta, kte-
ry se ve svém klicovém filosofickém
dile Meditace o Quijotovi v duchu
perspektivistické filosofie odvraci
od hlavni postavy ke stylu romanu
a k zvlastnimu zpisobu Cervantesova
vidéni svéta. V romanu odhaluje mno-
hocetnost perspektiv nazirani, jejichz
prirozena koexistence je tak pfiznac-
na pro Spanélské vnimani skute¢nos-
ti, kdy duch autenticity neni pluralitou
hledisek nikterak naruSovan. Roman
je podle Ortegy jedine¢nou syntézou
povrchu (vidéni) a hloubky (mysleni)
a presahuje dualitu vSedniho zivota
a idealniho svéta, komicnosti a hero-
ismu. V tomto smyslu se stava dilem
paradigmatickym, stava se pfedchid-
cem moderniho evropského romanu.

Podle Peréze-Borbuja je Orte-
govym filosofickym vychodiskem
tzv. vitalni rozum, neoddélitelny od

existence. Inspiraénim zdrojem jeho
raciovitalismu je filosofie I. Kanta,
F. Nietzscheho, E. Husserla a M. Hei-
deggera. Pomoci raciovitalismu 1ze po-
dle ného pteklenout rozpor mezi rea-
lismem a idealismem. Na rozdil od
Unamuna, ktery se soustfed’oval ve
svych uvahach zejména na proble-
matiku 19. stoleti, Ortega zaméfoval
svij zajem na 20. stoleti. OdliSovali
se i v otazce poevrop§téni Spanélska,
které Unamuno zésadn¢ odmital.

H. Safia pak kritizuje zménu thlu
pohledu, na jehoz zakladé Orte-
ga odvrhl stavajici pojeti donkicho-
tismu, zaméfené na odkaz postavy
Dona Quijota. Ve své studii oznacu-
je jeho zavéry za ,,nestastné, zma-
tené a povrchni teze“.> Dokonce jej
obvinuje z toho, ze 0 Donu Quijotovi
neni schopen fici vice, nez ,,ze se jed-
néa o blazna“. Pérez-Borbujo dava ve
své praci naopak prostor i Ortegovym
uvaham o hlavnich postavach. Ortega
vychazi z kontrastu mezi idealismem
Dona Quijota a pragmatismem San-
cho Panzy a zamysli se nad naslednym
propojenim roli, jez nakonec vyustuje
v jejich vzajemnou vyménu. Samot-
ny Quijote podle n¢ho predstavu-
je prusecik dvou svétu a ,,dva svéty
se v ném prolinaji tvofice zkosenou
hranu®“. Na pozadi Safiovy kritiky 1ze
vytusit obrysy nacionalné-filosofické-
ho interpreta¢niho kodu, zarlive stiezi-
ciho bytostné ndrodni na tikor obecné
universalniho.

Specifickou oblasti tvah pro tieti
stézejni osobnost Spanélské filosofie
20. stoleti, filosofku M. Zambrano-
vou, se stava analyza svéta zenskych

5 H. Safa, Historia de la filosofia espaiiola. Su influencia en el pensamiento

universal, str. 172.
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postav v Cervantesové romanu. Ve
svych rozborech navazuje na Una-
muna i Ortegu. Jejim filosofickym
vychodiskem se stal Ortegliv raciovi-
talismus, pfi¢emz v duchu basnické-
ho rozumu vychazi ve své interpretaci
také z teorie snu. Cervantestiv roman
pojima jako pfib¢h o iluzi a touze po
svobodg, jako obraz metafyziky Zivo-
ta. Basnickym rozumem Ize podle
ni intuitivné proniknout k podstaté
a postihnout to ,,bozské®.

H. Safia M. Zambranovou do svych
analyz v kratké kapitole vénované
donkichotismu vibec nezahrnuje.
Podle Péreze-Borbuja vnima Zambra-
nova realitu Spanélska jako sen,
v némz ,to §panélské zije“.6 Zivot je
sen, a proto se ¢lovék musi probudit,
aby si v§iml, ze jeho zivot byl kla-
mem a ze byl jen otrokem. Zambra-
nova interpretuje Dona Quijota jako

postavu probuzenou ze svého snu,
ktera ptitom dosahuje svobody. Tato
svoboda spociva v reflexi dvoupod-
lovosti bozského a lidského v ¢lo-
veéku. Cervantesiv roman je tak pro
ni zejména piibéhem o osviceni pro-
buzeného védomi. Pérez-Borbujo se
vposledku zaméfuje na interpretac-
ni pojeti Zambranové v otdzce blaz-
novstvi hlavni postavy. Don Quijote,
ktery se snazi pfiblizovat véénému
a universalnimu, podle Zambranové
zistava v soufadnicich lidské spo-
le¢nosti blaznem. Pfitom vyvstava
otazka, kterou svym vyrokem otisté-
nym v piedmluvé k ¢eskému vydani
Cervantesova romanu, inicioval jiz
literarni kritik Vaclav Cerny:7 Pro¢
jako blazen je Quijote ¢tenaiim dra-
hy a jako mystik smésny?

Helena Zbudilova

6 F. Pérez-Borbujo: Tres miradas sobre el Quijote. Unamuno — Ortega —

Zambrano, str. 159.

7 V. Cerny: Dimysiny rytii don Quijote de la Mancha, Praha 2005, str. 7-23.



